[LmARrRT KARIMIES:
Reunamerkinnit

e mystica theologia (kr. Peri mystikees

theologias pros Timotheon) on huikea

yritys kuvata ja perustella kontempla-
tiivista rukousta. Se venyttdi ilmaisutaidon rajat
dirimmilleen pyrkiessidn selittimidn sicd, mitd
el vol sanoin lausua: aistien ja kisitteiden ylipuo-
lelle kohoamista ja yhtymysti yliolennolliseen
Jumalaan. Vaikka mystiikanharjoitusta on kristit-
tyjen piirissd esiintynyt ennen titd teosta, on nyt
tiettdvisti ensimmaistd kertaa suomeksi julkaistava
kirjanen synnyttinyt itse kisitteen ‘mystiikan teo-
logia’.!

Kirjoittajan henkil6llisyydestd ei ole pddsty
tutkimuksessa selvyyteen. Pseudonyymiteologi
esittdytyy kirjoituksissaan Dionysios Areopa-
gitaksi, Paavalin opetuslapseksi ja yhdeksi en-
simmiisistd ateenalaisista kidinnynniisistd (Apt.
17:34), Ateenan ensimmiiseksi piispaksi. To-
dellisuudessa Pseudo-Dionysios on ollut 400- ja
500-lukujen taitteessa toiminut syyrialainen
munkki, jonka kirjoituksissa (482—520) ilmenee
vaikutteita uusplatonikko-filosofi Proklokselta
(k. 485).” Teokset on alusta asti tunnettu yhreni
kokonaisuutena, jonka muodostavat nyt suomen-
netun traktaatin ohella kirjoitukset Jumalallisista
nimisti, Kirkollisesta hierarkiasta ja Taivaallisesta
hierarkiasta sekd kymmenen kirjetti.

Uusplatoninen todellisuuskisitys

Pseudo-Dionysioksen ajattelun taustalla on
uusplatoninen oppi Yhdestd kaiken olevan, niin
jarjelld kisitettdvin kuin aisteilla havaittavan
syyni. Maailman hierarkkisessa kokonaisuudessa
ylemmiit, ontologisesti ensisijaiset ja potentiaa-
lisemmat olemisen tasot ovat alempien olemisen
tasojen syyni. Koska Yksi on kaikkien kisitteiden
(ideoiden) kausaalinen syy, sisiltyvit nimi kaikki
ideat Yhteen. Tihin kaiken olevaisen ykseyteen
viitattiin kristillisessi platonismissa luonnollisesti
Jumalan nimelli.?

Ihmisen intellektin ajateltiin olevan osallisena
siitd kisitteiden kokonaisuudesta, jonka kautta
ulkopuolisia asioita tarkasteltiin. Ihmisen tieto-
kykyjen ajateltiin kuitenkin voivan tavoittaa ai-
noastaan erillisid kisitteitd, ei kaikkien ykseyttii.4
Jumalan olemus jii kisittimiccdmiksi, mutta hi-
nesti oli mahdollista saada tietoa siteilevien vai-
kutustensa kautta. Uusplatonismin seurauksena
Jumalan tunnettavuuteen positiivisesti suhtau-



tuneet teologiat joutuivat kriisiin.
Pseudo-Dionysioksen mystinen
teologia voidaankin nihdid pyr-
kimyksend ratkaista ongelma,
joka vaikutti syntyvin Jumalan
siirtyessd tdysin tuonpuoleiseksi,
ihmisen kisitys- ja kokemusmaa-
ilman ulkopuolelle.
Pseudo-Dionysioksen ajattelu
perustuu  kristillisesti tulkittuun
uusplatoniseen metafysiikkaan.
Ylinti tasoa edustaa kaiken ykseys
(mone), joka emanatiivisessa eli
ulosvirtaavassa prosessissa avautuu
ulospiin ja tuottaa toisen (pro-
hodos). Kaikella ykseydestd lih-
teneelld on taipumus kiintyd ta-
kaisin (epistrofe) sen puoleen, josta
ne ovat eriytyneet. Hierarkian

huipulla lepdd Jumala, itseoleva
kaiken Syy. Jumalallinen Ykseys
synnyttid ylitsevuotavuudessaan
itsestddn eriytyneen intellektuaa-
lisen olemistason, jota Plotinos
nimitti termilli zows. Prohodos-
vaiheessa platoniset ideat siis
eriytyvit jirjelld kisitettdviksi.
Itsessddn kisittimidton jumalal-
linen ykseys antautuu tunnetta-
vaksi. Kdintymisessd taas kaiken
ensimmiinen syy vetdd ykseydestd
Pseudo-
Dionysios hahmottaa prosessin

eriytyneiti puoleensa.’

uusplatoniseen tapaan kausaali-
sesti. Jumala on hinelle ennen
muuta kaiken syy. Tdmi luomis-
kisitys mahdollistaa Jumalasta pu-
humisen luomistyon vilitykselld,
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mutta Jumala itse ylikisitteellisend
on kuitenkin eri asia kuin mikiin
luotu tai niiden kokonaisuus.

Myonto- ja kieltoteologia

Pseudo-Dionysios esittid mystisen
kontemplaation piddmiiriksi yh-
tymyksen Jumalaan (unio mystica,
kr. henoosis). Koska Jumala it-
sessddn on kaiken aistittavan ja
kaikkien kisitteiden ylidpuolella
ja toisaalta niiden kitkemi, on
hinen katselemisensa mahdollista
vain jitcimilld kaikki aisteihin pe-
rustuvat mielikuvat ja kaikki ki-
sitteet. Pseudo-Dionysios haluaa
esikuvaa
seuraten johtaa rukoilijan mieli-

Mooses-kertomuksen



kuvien muodostaman pilven kes-
kelle kohtaamaan niiden tuolla
puolella olevan ja niiden peittimin
Jumalan. Hin perustelee ensin,
miksi Kisitteistd luopuminen on
vilttimdtontd, ja pyrkii sitten
selittimiin, miten se tapahtuu.
Samassa hin tekee kolmen teo-
logianharjoituksen tavan vilisen
erottelun, joka perustuu mone—
prohodos—epistrofe-triadiin. Juma-
lapuheen lajit ovat symbolinen,
katafaattinen ja apofaattinen eli
mystinen teologia. Symbolinen
teologia merkitsee Jumalasta pu-

humista ja hinen ajattelemistaan
aistimaailmasta johdettujen sym-
bolien ja kuvien avulla, katafaat-
tinen taas Jumalasta puhumista
abstraktien, jirjen paitelmiin pe-
rustuvien kisitteiden avulla. Nimi
kaksi teologian lajia ovat affirma-
tiivisia eli myontivii, ne pyrkivit
lausumaan jotakin Jumalasta. Ne
perustuvat viime kidessi Jumalan
rakkauteen, joka ilmenee luomis-
tyossi ja pyrkii vetimiin luodut
oliot takaisin jumalallisen todelli-
suuden yhteyteen.®
Affirmatiivisen teologian
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metodi vastaa Pseudo-Diony-
sioksen mukaan deduktiivista
paictelyd, joka kulkee ylhdiled
alaspdin. Ensimmiiset prinsiipit
toimivat alempien olioiden kausaa-
lisina syind. Niitd voidaan kiyttdd
myd6s kuvina Jumalasta. Kisitteet
ja symbolit ovat jirjelle valoa, jolla
Jumala ja maailma ymmirretiin.
Ne eivit kuitenkaan kykene ta-
voittamaan Jumalaa sellaisena kuin
hin itse on, silli hin on niiden
syyni niiden ylipuolella. Symbolit
ja Kisitteet siis samaan aikaan seki
valaisevat ettd peittivit. Tarvitaan



mystistd teologiaa, joka pyrkii tavoit-
tamaan kisitteiden takana olevan rii-
suutumalla niisti.

Mystisen teologian metodi on
apofaattista ja negatiivista, kielti-
misen teologiaa.” Paluuliikettd vas-
taten se lihtee alimmista olioista,
kohoaa yhi ylemmis ja kieltdd, ettd
Jumalaan soveltuisi mikiin symboli
tai kisite. Kieltdvd nousu kdy yhi
vihisanaisemmaksi, kunnes kaikki
symbolit, sanat ja kisitteet loppuvat.
Niiden loputtua oivalletaan pimeys,
jossa Jumala on lisni. Kun oleva rii-
sutaan kaikesta olevasta, jiljelle jid
sen takana oleva ylioleva. Kun kiel-
timisen kautta on saavuttu kisitteel-
lisen ajattelun huipulle, rukoilija ym-
mirtid Jumalan olevan kisittimiton,
kisitteiden ylipuolella. Voidakseen
kohdata Jumalan hinen on hiljen-
nettdvd mielen toiminnot, jitettdvi
itsensi ja kaikki muu ekstaattisessa
Jumalan rakkaudessa ja astuttava ki-
sitteiden takana olevaan ylivalolliseen
pilveen ja pimeyteen, jossa Jumala
on lisni.?

Mystinen yhtymys

Pseudo-Dionysios opettaa ihmisen
ja Jumalan vilisen yhtymyksen eli
union (henoosis) tapahtuvan ekstaat-
tisessa tietdimittomyydessd. THtd
objektiivista tilaa ei voida tietdi tai
kdsittid, mutta se voidaan kokea. Se
ylitedd ihmisen kognitiiviset kyvyt.
Thmisjirki tulee ylivalollisen ja -olen-
nollisen jumalallisen pimeyden tai
pikemminkin kirkkauden sokaise-
maksi, koska se ei pysty erittelemiin
jumalallista tdyteyted. Ihminen kui-
tenkin kokee timin yliolennollisen
kirkkauden.

jumalallisen rakkauden kokemista,

Unio on ekstaattisen

joka vetdd sielun itsensd ulkopuolelle
(ekstasis) ja ylittdd sen luonnolliset
kyvyt. Kohoaminen mystisen tien
huipulle on lopulta seurausta Ju-
malan ulospiin suuntautuvasta rak-
kaudesta.’

Pseudo-Dionysios osoittaa, ettd
Jumala ei ole aistittavien olioiden
kaltainen. Hin todistelee, etti Ju-
malaan eivit pide mitkdin kisitteet,
ja ettd hin itse on tiydellisend myon-
timisen ja yksinkertaisena kielti-
Kun

misen tavoittamattomissa.

ensin mydnnetdin ja sitten kiel-
letddn jonkin kisitteen soveltuvuus
Jumalaan, sanotaan enemmin kuin
sanomatta mitddn. Siirrytdin kor-
keamman tason merkitykseen, mitd
ilmentivit Pseudo-Dionysioksen vil-
jelemit yli-etuliitteet.

Negaatio ei siis johda siihen,
ettei Jumalasta voitaisi sanoa mitiin.
Kiellossa yhdistyvit pyrkimys piirtid
inhimillisen kielen rajoja ja halu
pureutua mystisen kokemuksen
ytimeen. Jumalasta pitdd ensin
lausua affirmaatio, ja sen jilkeen
timi affirmaatio pitdd kieltdd, jotta
ei sorruttaisi epdjumalanpalvontaan
ja kuviteltaisi, ettd sanat ilmaisevat
tismillisesti jumalallisen olemuksen.
Ne ilmaisevat sitd vain epitismil-
lisessd analogia-merkityksessd affir-
matiivisen teologian mukaisesti. Li-
siksi Jumalasta voidaan predikoida
superominaisuus, jonka sisiltdd ei
voida ymmirtid. Pseudo-Dionysios
mieltdd timin jonkinlaiseksi ylis-
tysvirren veisaamiseksi”, jossa ko-
rostuu ihmetys ja palvonta. Jumala
ei ole vain hyvi, vaan ylihyvi, ei vain
oleva, vaan yliolennollinen. Apo-
faattinen jumalapuhe ei siis tarkoita
Jumalan attribuuttien kieltimisti,
vaan sen lausumista, ettd jumalalliset
attribuutit tulee ymmirtdd vah-
vemmassa® mielessi kuin luodusta
todellisuudesta lausutut. Luotu to-
dellisuus on vain heijastusta Jumalan
attribuuteista, joita ei voida itsessdin
ymmartad.

Jilkivaikutus

Kreikankielisessi oikeaoppisessa (ei-
monofysiittisessd) kirkossa Pseudo-
Dionysioksen teokset tulivat tun-
netuiksi Maksimos Tunnustajan,
Bysantin 600-luvun suuren nimen
ansiosta.'” Hin varusti dionysiolaisen
kirjallisuuden sen oikeaoppisuuden
takaavilla reunahuomautuksilla, ja
tissi muodossa se tuli hyviksytyksi
sekd iddssi ettdi linnessi. Idissi
Pseudo-Dionysioksen oppia Jumalan
perimmaisestd kisictimittdmyydestd
on kiytetty lintiseni pidetyn aka-
teemisen, katafaattisen teologian vas-
tustamiseen. Vain mystisen teologian
kautta on pidetty mahdollisena ko-

hoamista todelliseen Jumalan tunte-
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miseen. Pseudo-Dionysioksen teo-
logiaa on kiytetty liturgian ja hiljai-
suuselimin tulkkina.

Linteen Pseudo-Dionysioksen
teokset paityivit paavi Gregorius
Suuren aikana. Ne olivat kuitenkin
lihes
kunnes Johannes Scotus Eriugena
ne 862 latinaksi. Tdmin
jilkeen teosten painoarvo lintisessd

tiydellisesti unohduksissa,

kisnsi

teologiassa kasvoi aina uskonpuhdis-
tukseen asti. Niilli oli huomattava
vaikutus sydinkeskiajan mystikoihin
etenkin Englannissa, samoin kuin
espanjalaiseen ja saksalaiseen mys-
titkkkaan.!" Vasta reformaatioaikana
Pseudo-Dionysioksen auktoriteetti
linnessid alkoi horjua. Humanistit
osoittivat nimen pseudonyymiksi.
Luther arvosteli Dionysioksen kes-
kiaikaisia kommentaattoreita speku-
latiivisen teologian ja paavinvallan
ponkityksestd. Affirmaatio ja negaatio
eivit Lutherin mukaan ole ihmisen
tekoja, vaan asioita, jotka Jumala vai-
kuttaa ihmisissi kirsimysten kautta.
Toisaalta Luther hyddynsi oman
ristin teologiansa kuvauksessa monia
Pseudo-Dionysiokselta johdettuja
kielikuvia.'?

Kieli ja kokemus

Klassinen mystinen teologia pe-
rustuu meille outoon kisitykseen
kisitteiden luonteesta. Vaikka olet-
taisi, ettd on joitakin tosiolevaisia
kisitteitd, on ilmeistd, etti suurin
osa kisitteistd on yksinkertaisesti ha-
vaintokokemuksen pohjalta tehtyji
yleistyksid, joiden yhteys johonkin
sanaan ja oliojoukkoon perustuu
kielen kiytt66n, ei ontologiaan.
Mutta uusplatonisen kisiteteorian
toinen perusidea — kisite rajaamassa
aina tiettyi osaa todellisuudesta — on
nykyiinkin kiyttokelpoinen. Kisite
on abstraktio, jotain, jolla ei ole
lihaa luiden ympirilld. Kisite, joka
yhdistdd jonkin sanan johonkin olio-
joukkoon, sisiltdd vilctimiced vain
sen, miki on kaikille niille olioille
yhteistd. Siksi kisite ei koskaan voi
vilittdid kokemuksen rikkautta. Se
on vain kalpea aavistus siitd asiasta,
johon se viittaa.

Mpystisen teologian merkitys ny-
kymaailmassa voikin olla siini, ettd



se pyrkii ylimalkaan riisumaan meiti
kisitteistd. Mystiikalla on lisiksi eri-
tyinen merkitys hengellisen koke-
muksen erityislaadun ilmentijini.
Monille mystikoille juuri hengellisten
kokemusten kuvaaminen on ollut
erityishaaste yleisen viittauspisteen
puuttuessa. Kuinka argumentoida
sellaisen todellisuuden ulottuvuuden
puolesta, josta Pseudo-Dionysioksen
mainitsemalla ”perehtymictomills”
ei ole mitdin kokemusta? Mystiikan
kirjallisuus on melko yksimielistd
siitd, ettd hengelliset kokemukset
vilittdvit ei-mielikuvallista tietoa
Kun
sielu kohotetaan “ylivalollisen kirk-

kontemplaation kohteesta.

kauden ilmestykseen”, se koskettaa
kaipaamaansa intuitiivisena kokonai-
suutena, jota jirki ei kykene analy-
soimaan. Kyse on aistikokemukseen
verrattavasta havaintokokemuksesta,
joka on kuitenkin jotakin tiysin
muuta. Yritys puhua kaivatusta lau-
sumattomasta on koetellut kielellisen
ilmaisukyvyn rajoja muun muassa
Ristin Johanneksen vertauskuvalli-
sessa runoudessa. Katafaattinen ana-
logiaperiaate on tarjonnut vilineen
kuvata Hinti, joka on kaiken tuolla
puolen. Mystisen kokemuksen kuva-
uksissa yleisesti esiintyvit metaforat,
nienniiset vastakkaisuudet (coin-
cidentia oppositorum) ja uudissanat
tekevit tekstit tyolddksi ymmirtdd.

Mystisestii teologiasta kiy tistd malli-
esimerkiksi.
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tuotanto toisesta
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Mpystisestii  teologiasta vapaamuotoisen
kiinnoksen. Espanjalaisessa mystiikassa
Ristin Johanneksen Pimei yi heijastelee
dionysiolaisia ajatuskulkuja. Molem-
pien teosten suomennoksia on saatavilla
uusina painoksina.

12 Ks. Karimies 2006.
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