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Kaisa KORTEKALLIO

rsula K. Le Guinin romaanissa Maailma,

vibrei metsd (1979/1984) imperialistit

saapuvat ikimetsin peittimille pla-

neetalle ja ryhtyvit kaatamaan puita

Maa-planeetan eliitin  luksusjahtien
kansilaudoiksi'. Muutaman vuoden orjuutuksen ja riiston
jilkeen metsiplaneetan asukkaat — joiden piti antropo-
logien mukaan olla kykenemittdmii sodankiyntiin —
ryhtyvit vastarintaan ja ajavat valloittajat ensin loukkuun,
sitten ulos planeetalta.

Romaanissa kiinnostavinta ei ole altavastaajaa puo-
lustava moraalinen asetelma vaan ne ulottuvuudet, joita
se avaa sivistyksen ja kehityksen miirittelyyn. Sekd Maa-
planeetan ettd metsiplaneetan asukkaat katsovat olevansa
sivistyneitd ihmisid. Molempien kulttuuri on kehittynyt
kompleksiseksi. Yksien kulttuurin huipentuma on hierark-
kisen tuotantokoneiston ja korkean teknologian keinoin
suoritettava nopea ja perusteellinen resurssien haltuunotto;
toisten kulttuurissa arvokkaimpana pidetddn tietoisen
unennidn ja luovan ilmaisun taitoja. Yhden populaatio laa-
jenee ja sy tieltddn kaiken; toinen pysyy vakaasti samassa
koossa ja samoilla alueilla, metsin sykleihin mukautuen.

Kumpikin epiilee, ettd toisen kulttuurin edustajat eivit
ole tdysin ihmisii.

Le Guin on mydntinyt, ettd Maailma, vibrei metsi
saattaa olla hinen saarnaavin teoksensa. Vietnamin sodan
napalminkatkuisessa varjossa kirjoittaessaan hin ei ole
millddn tavalla pyrkinyt ymmirtimain imperialistista hal-
tuunottoa tai teollisen tuotannon siunauksia. Muissa teok-
sissaan hin on kuvannut eri kulttuurimuotoja harkitsevasti
ja tasapainotellen, mutta tihin romaaniin hin on kirjoit-
tanut yhden henkilshahmon, joka on pelkistiin paha.?

Romaani asettuu metsikansan puolelle mutta ei esitd
sitd pysyvdn harmonisena utopiayhteiséni. Vikivaltainen
kohtaaminen valloittajakansan kanssa jictdd jilkensi:
metsikansa oppii uusia vikivallan muotoja ja kokee
uusia traumoja, eikd rauhan palautuminen planeetalle voi
pyyhkiid niitd kokemuksia pois heidin kulttuuristaan. Ke-
hitys kehittyy, paluuta ei ole.

Tissi numerossa julkaistavassa laajassa esseessiin Sami
Pihlstrdm pohtii, milld tavoin “meidin” on suhtauduttava
yhteisomme — eli suomalaisen yhteiskunnan ja sitd kautta
EU:n ja Naton jisenmaiden — harjoittamaan harkittuun
pahuuteen. Pihlstrém argumentoi, ettd kansainvilisen yh-
teison jisenind meiddn on mydnnettivi tekevimme viki-
valtaa esimerkiksi silloin, kun tuemme Ukrainaa Venijin
vastaisessa sodassa. Meidin on myds rohjettava tehdi
vikivaltaa lisddvid pddcoksid suojellaksemme niitd perus-
arvoja, joiden varaan yhteisomme rakentuu.

Olen Pihlstromin kanssa yhtd mielt siitd, ettd Vendjin
sotatoimia ei voida hyviksyi ja ettd niitd on vastustettava.

Silti koen hidnen perdankuuluttamansa “eettisen milita-
rismin” vaikeana ja vieraana. Ongelmani ei niinkdin ole
siind, “kannattaako” linsimaisen yhteiskunnan perus-
arvoja puolustaa, vaan siini, koenko edes mielekkiiksi
kuulua tuohon yhteiskuntaan. Minun on vaikea hyviksyi
osallisuuttani sellaiseen poliittiseen yhteisd6n, jonka koko
olemassaolo perustuu alati laajenevaan vikivaltaiseen hal-
tuunottoon. En myoskdin usko kykenevini merkittivisti
muuttamaan maailmanjirjestystd, en edes osana kriittisid
ja muutokseen tihtiidvid yhteisojini. Tunnen vetoa pelistd
luopumiseen, irtautumiseen.

Yhden mallin irtautumisesta antaa Laura Gustafssonin
Korpisoturi-romaanin (2016) padhenkild Ahma, joka tur-
hautuu yhteiskunnan hulluuteen, ennakoi sen romahdusta
ja hankkiutuu korpeen viljelemiin hirkipapuja. Ahma ja
survivalistien nettifoorumi arvelevat, ettd romahdus tulisi
turvapaikanhakijoiden aallon vuoksi. Tarina saa ironisen
kidnteen, kun kaaosta syntyykin aivan toisesta syystd —
umpimielinen Suomi sulkee rajansa turvapaikanhakijoilta
ja joutuu siksi kansainvilisen yhteison asettamaan kaup-
pasaartoon. Tuontitavarasta tulee nopeasti pula, logistiikka
ja infrastrukcuuri lakkaavat toimimasta ja ihmiset joutuvat
keksimiin uusia tapoja tulla toimeen. Poteroonsa omava-
raistuneen Ahmankin tiytyy tunnustaa, ettd selviytyminen
onnistuu vain yhteiséni. Ja yhteisollisyys on sotkuista ja
epimukavaa.

*

Suhtaudun siis varauksella Pihlstromin ”me”-subjektiin,
“linsimaiseen arvoyhteis6on”. Samalla joudun myén-
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timidn, ettd ainakin toistaiseksi kuulun sithen. Mydnnin
my®ds olevani riiston kuviossa saamapuolella ja jopa tyy-
tyvdinen moniin niistd rakenteista, joita sivilisaatio on
saanut aikaan: tunnen kiitollisuutta siitd turvallisuudesta
ja helppoudesta, joka osakseni koituu tilld toistaiseksi
rauhallisella maailman laidalla.

Osallisuuteni ei kuitenkaan ole ylpedi. Se on perittyd
ja pakotettua. Olen kipein tietoinen siitd tuhosta, jota lin-
simaisen arvoyhteisén elimintapa aiheuttaa muualla maa-
ilmassa rauhankin aikana. Kaikkein vihiten haluan ottaa
osaa sithen, miti yleensd kutsutaan kehitykseksi: riiston
tekniikoiden ja politiikan hienosddtdon ja kithdyttimiseen.

”Suomen kansa”, miki ikini se onkaan, on kehi-
tyksessd seki riistdjd ettd riiston kohde. Nykytilanteessa
olemme tietenkin osa kolonialistista maailmanjirjestystd.
Historiallisesti tarkasteltuna suhde kolonialismiin on mo-
nimutkaisempi. Vaikka Suomen valtio ei olekaan valloit-
tanut siirtomaita, sisdistd kolonisaatiota on harjoitettu:
saamelaiskansojen elinalaa on rajattu vikivaltaisesti, eiki
niiden oikeuksia edelleenkiin tidysivaltaisesti tunnusteta.
Voidaan myos ajatella, vaikkapa Tere Vadénin jalanjil-
jissd, ettd Suomenniemen luontaistalouksissa elidneet ja
eri kielid puhuneet alkuperiisasukkaat on saateltu eu-
rooppalaisen riistovallan alle jo sellaisina aikoina, jolloin
he eivit vield olleet eriytyneet "suomalaisiksi” ja “saame-
laisiksi”. Kolonisaatiokehitys on siis edennyt ristiretkien
ajoista saakka, niin hitaasti, ettd sen jiljet ovat kadonneet.
Kolonisaation himirtymiseen etenkin kansallisvaltion ra-
kentamisen aikana on Vadénin mukaan vaikuttanut myds
se, ettd “michittdjiluokka on puhunut samaa kielti kuin
rahvas, jota se on pyrkinyt sivistimain™.

Myés Suomessa metsistd ja metsikansasta on revitty
irti kaikki, miti saadaan. Tero Toivasen tutkimuksissa
Kainuuta tulkitaan 1800-luvun kapitalistisen maailman-
talouden rajaseutuna. Kainuun monokulttuurin tuote oli
terva, jota tarvittiin muun muassa siirtomaavaltojen laivas-
tojen rakentamiseen.

”Vaikka tuotettu tavara on maailmantalouden toi-
minnalle ja liikkeelle elintirkeid, rajaseudun tydvoima
on heikosti palkattua ja ankarasti kulutettua. Samalla
luonnon resursseja riistetddn kuin ne olisivat ilmaisia.
Kainuussa tervantuottajien palkat olivat puolet siitd,
mitd heidin kollegoillaan Pohjois-Amerikassa, ja reilusti
heikommat kuin palkat muun Suomen maataloustdissi.
Tervaksi poltetut metsit taas eivit maksaneet tervaporva-

reille kitytinndssd mitddn.”

Voisi kuvitella, ettdi Suomessa — tai missiin — ei enii
olisi rajaseutuja. Mutta niin taajamissa kuin maaseudul-
lakin luonto myyddin yhi sille, joka tarjoaa vihiten ja
vaatii eniten. Tuoreimpia uutisaiheita: Kymenlaaksossa
raivataan ympiristdlainsdidintéd sivuun kiinalaisten
akkumateriaalitehtaiden tieltd; Rovaniemelli turismi-
teollisuutta kiihdytetddn, vaikka Lapin lumet eivit enid
meinaa riittid edes mainoslauseiden katteiksi’. Long Playn

jutussa matkailun tutkija Soile Veijola esittdd vaihto-
ehdon Lapin luksusmatkailulle:

”Ajatellaan, ettd joku tulee Lappiin vaikka viikoksi. Hin
saisi olla sellaisessa hyvin eleettdmissd minimalistisessa
miljédssi. Ulkovessa ja siind styroksirengas. Olisi ulko-
sauna, tihtitaivas, kimmeltivit lumihanget ja metsit.
Puhdas vesi ja puhdas maaperd ja puhdas ilma... schin
on todellista luksusta. Kylld se matkailija vihin elpy-
neeni palaisi kotiinsa. Mutta nyt tdlld lihdetddn siitd,
ettd ihmiset haluavat maksimoida elimykset.”

Veijola asettaa kiihdytetyn elimysmatkailun vaihtoeh-
doksi hitaan luonnonliheisen romantiikan. Toimittaja
Ilkka Karisto toteaa kuitenkin kuivasti, ettd ”Qatarissa
voisi olla vaikeaa myydi Lapin-lomia ulkohuussilla™.

Veijolan visio muistuttaa ainakin siitd, ettd globali-
saatio ei ole ollut aivan tdydellistid: ainakin on nostalgiaa,
kaipuuta rauhaan, aistikokemuksen jatkuvuutta. Moni
paikallinen perinne jatkuu kaikessa hiljaisuudessa. Monin
paikoin osataan pitdd huolta kotijirven kalakannoista,
kasvattaa rakentamiseen kelpaavia puita ja pysyd poissa
metsisti lintujen pesimiaikaan. Sielld td4lld on tuntumaa
paikalliseen merkityksellisyyteen ja ituja alkuperiiskansais-
tumiseen: kestavin paikalliskulttuurin kehkeyttimiseen®.
Kehitys on kehittynyt eiki paluuta ole — ja alkuperiinen
saattaa joka tapauksessa olla fantasiaa. Mutta jos vain paine
hetkeksi hellittdisi, kulttuureilla ja ekosysteemeilld olisi
mahdollisuus palautua.

Lohdukseni katson YouTubesta, kuinka Skotlannissa
ennallistetaan metsid. Poistamalla 1970-luvulla plan-
taaseiksi istutettuja amerikkalaisia kuusi- ja mintylajeja
annetaan tilaa paikallisille lajeille, jotka hitaammin kas-
vavina ovat jidineet varjoon. Paikalliset kertovat: timi
paikka on meille tirked, koska tdilld on muinaisen asu-
tuksen jilkid ja voimme kuvitella, kuinka esivanhem-
pamme ovat elineet ikimetsin keskelli. Me emme nie
sitd, kuinka tdimi metsi palaa ikimetsiksi, mutta ehki
viidensadan vuoden piisti joku nikee.

Ehki vield l6ytyy kulttuuri, josta olla ylpei.
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