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Metsän uudet merkitykset
Antiikin traditiot ja ympäristön muutos 
sydänkeskiajalla

”Nel mezzo del cammin di nostra vita mi ritrovai per una selva oscura.”
”Elomme keskimatkaan ehtineenä samoilin synkkää metsää.” 1 

Näillä sanoilla Dante Alighieri aloitti Jumalaisen näytelmänsä. Hänen eksyttävä metsänsä, 
selva oscura, oli yhtä aikaa konkreettinen paikka ja allegorinen mielenmaisema – ympäristö, 
joka oli keskiajan ihmiselle tuttu mutta myös uhkaava. Se näyttäytyi hengellisen eksymisen 
paikkana, koettelemusten näyttämönä ja lähtökohtana matkalle kohti järjestystä ja pelas-
tusta. Danten selva oscura tiivisti yhteen joukon mielikuvia, metaforia ja ajattelutapoja, 
jotka olivat vuosisatojen kuluessa vakiintuneet osaksi läntistä kulttuuria.

Danten ilmaus herättää kysymyksen, 
mistä nämä metsää koskevat ajattelu-
tavat olivat peräisin ja miten ne säilyivät 
vuosisatojen ajan. Vaikka monet Danten 
käyttämistä kuvista juonsivat juurensa 

antiikkiin ja varhaiskristilliseen traditioon, niiden merki-
tystä ei voida ymmärtää pelkästään alkuperän perusteella. 
Yhtä tärkeää on kysyä, missä historiallisissa oloissa nämä 
vanhat mallit tulivat uudelleen ajankohtaisiksi.

Tässä artikkelissa tarkastelemme, miten sydänkeskiajan 
ympäristölliset ja yhteiskunnalliset muutokset vaikuttivat 
vanhempien metsiä koskevien traditioiden vastaanottoon 
ja käyttöön. Lähtökohtanamme on, että juuri sydänkes-
kiaika muodosti ratkaisevan vaiheen niiden metsää kos-
kevien käsitysten historiassa, jotka myöhemmin vaikut-
tivat pitkälle läntiseen kulttuuriin. Ilmaston lämpenemi-
sestä johtunut väestön ja tuotannon kasvu loi perustan 
sydänkeskiajan taloudelliselle, yhteiskunnalliselle ja kult-
tuuriselle kukoistukselle. Tuolloin alkoi myös aktiivinen 
metsänraivaus, kun uusia maa-alueita otettiin asutus- ja 
viljelykäyttöön. Tämä läntisen kristikunnan sisäinen 
muutos kytkeytyi myös sen ulkoiseen laajenemiseen. Es-
panjan Reconquistan, Lähi-idän ristiretkien sekä itäisen 
kolonisaation (Ostsiedlung) kokonaisuuteen kuuluu 
myös Pohjois-Euroopan integroituminen läntiseen kristi-
kuntaan: Suomen liittäminen osaksi latinalaista kristillistä 
maailmaa 1100- ja 1200-luvuilla ei ollut syrjäinen erityis-
tapaus, vaan osa samaa sydänkeskiaikaista laajenemisen ja 
järjestäytymisen prosessia, jossa uusia alueita liitettiin län-
tisen vallan, hallinnon ja maankäytön piiriin.2 

Keskiajan metsiä koskevassa tutkimuksessa huomio on 
kohdistunut yhtäältä ympäristöhistoriallisiin kysymyksiin 

ja toisaalta metsiin liitettyihin kulttuurisiin merkityksiin. 
Vaikka sydänkeskiajan metsäpuhetta, kirjallisuutta ja 
metsiin liitettyjä symbolisia merkityksiä on tutkittu run-
saasti, vähemmälle huomiolle on jäänyt se, miten ympä-
ristössä ja ihmisten elinpiirissä tapahtuneet muutokset vai-
kuttivat siihen, miten näitä traditioita tulkittiin ja hyö-
dynnettiin.

Artikkelin näkökulma kohdistuu ennen kaikkea sy-
dänkeskiajan länsieurooppalaisen oppineen kulttuurin pii-
rissä muotoutuneisiin käsityksiin metsistä. Tarkastelemme 
erityisesti munkkien, kirkollisen eliitin ja muiden oppi-
neiden tuottamia tekstejä sekä niiden välittämiä ajattelu-
tapoja. Emme pyri rekonstruoimaan kaikkien yhteiskun-
taryhmien metsäsuhdetta vaan niitä käsitteellisiä ja sym-
bolisia malleja, joita kirjallinen kulttuuri välitti.

Varhaiskeskiajalla metsät olivat monilla alueilla jääneet 
aiempaa enemmän asutuksen ja intensiivisen maankäytön 
ulkopuolelle. Sydänkeskiajalla väestönkasvu, metsän-
raivaus, uudisasutus sekä luostari- ja erakkoliikkeiden laa-
jeneminen toivat ne jälleen keskeiseksi osaksi ihmisten 
kokemuspiiriä. Samalla kasvoi tarve jäsentää näitä ympä-
ristöjä kulttuurisesti ja hengellisesti.

Koska keskiajan oppineessa kulttuurissa muuttuvia 
olosuhteita tulkittiin menneisyyden auktoriteettien avulla, 
metsien merkityksiä etsittiin antiikin kirjallisuudesta, 
kirkkoisiltä ja varhaiskristillisestä erakkoperinteestä. Näin 
vanhat traditiot saivat uusia merkityksiä muuttuneessa 
maailmassa.

Dante saattoi vuosisatoja myöhemmin käyttää näitä 
perinteitä lähes itsestään selvinä kirjallisen maailmanku-
vansa aineksina. Hänen selva oscuransa ei ollut vain yksit-
täisen runoilijan mielikuvituksen tuote vaan vuosisatojen Ev
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aikana muotoutunut kulttuurinen maisema, jossa antiikin 
käsitteellinen perintö, varhaiskristilliset erämaaihanteet ja 
sydänkeskiajan muuttunut suhde metsiin olivat kietou-
tuneet yhteen.

Antiikin Rooman ja varhaiskeskiajan perintö
Keskiajan metsät kasvoivat antiikin maaperään. Rooman 
valtakunnan aikana metsiä hyödynnettiin monin paikoin 
intensiivisesti, ja roomalainen talous nojasi ratkaisevasti 
metsien tuotteisiin: puuta tarvittiin rakennusmateriaa-
liksi, laivanrakennukseen, energialähteeksi polttopuuna 
ja puuhiilenä sekä raudan valmistukseen ja kaivostoi-
minnan tarpeisiin3. Metsä oli kiinteä osa viljely- ja infra-
struktuurijärjestelmää, ja monilla alueilla maisema muo-
dostui viljelyn, laidunnuksen, asutuksen ja puustoisten 
alueiden mosaiikista4. Metsät eivät suinkaan olleet täysin 
kadonneet, mutta ne olivat muuttuneet pitkälti osaksi 
ihmisen muovaamaa kulttuuriympäristöä5.

Tästä näkökulmasta antiikin metsiä on perusteltua 
tarkastella ennen kaikkea kulttuurimaisemina6. Rooma-
laisessa maailmassa villin luonnon – sekä koskematto-
mamman että kulttuurisesti ”villiksi” mielletyn – muok-
kaaminen hyötykäyttöön nähtiin pääasiassa oikeutettuna 
ja sivistävänä työnä. Esimerkiksi Plinius Vanhemmalla (n. 
23079) esiintyy käsitys inhimillisen järjen ja toiminnan 
käyttämisestä ympäristön muokkaamiseen ja siten täy-
dellistämiseen7. Samaan aikaan kuitenkin uskontokult-
tuurinen suhde metsiin ja niiden koskemattomuuteen 
oli monisyinen. Esimerkiksi pyhinä pidettyjen lehtojen 
yhteys yliluonnolliseen saattoi kummuta osin juuri 
lehdon puiden huomattavasta iästä ja korkeudesta, ja 

näissä puunhakkuita ja muuta ihmistoimintaa usein ra-
joitettiin8. 

Roomalaisessa maailmassa alueelliset ja ajalliset erot 
maankäytössä olivat huomattavia. Esimerkiksi valta-
kunnan ydinalueilla Italiassa maankäyttö oli intensii-
visempää kuin pohjoisissa ja itäisissä osissa, mutta siellä 
maaperästä ja metsistä pidettiin parempaa huolta: provins-
seissa taas metsien liikakäyttö oli yleisempää9. Esimerkiksi 
Alppien pohjoispuolisilla alueilla roomalaisvalloituksen 
ja -hallinnon aiheuttama metsien hetkellinen tehostunut 
käyttö näkyy selkeästi dendroarkeologisessa aineistossa10. 
Valtakunnan ulkopuolella germaanien asuttamilla alueilla 
metsät muodostivat yhä laajoja kokonaisuuksia, mutta 
nämäkään alueet eivät pääosin olleet koskematonta tai 
harvaan asuttua erämaata. Myös näillä alueilla oli pitkäai-
kaista asutusta, viljelyä, laidunnusta ja muuta taloudellista 
käyttöä, vaikka avoimien alueiden väliin jäi paikoin hyvin 
laajoja sulkeutuneita metsiä.11 

Euroopan metsät eivät siis muodostaneet yhtenäistä 
vyöhykettä vaan alueellisesti vaihtelevan kokonaisuuden, 
jossa ihmisen vaikutus oli eriasteista. Nämä erot näkyivät 
myös kulttuurissa. Kun imperiumia laajennettiin poh-
joiseen, tulivat Keski-Euroopan tiheinä ja läpipääsemät-
töminä pidetyt germaanimetsät roomalaisille vastaan tun-
temattomina ja pelkoa herättävinä: ”kauhean metsän” 
topos herääkin voimallisesti eloon keisariajan alun kirjal-
lisuudessa.12 Antiikissa muotoutuivat monet niistä kirjalli-
sista ja symbolisista metsää koskevista mielikuvista, joihin 
myöhemmät vuosisadat toistuvasti palasivat.

Antiikin maailmassa metsällä oli myös merkittäviä kä-
sitteellisiä ulottuvuuksia. Muinaiskreikan ja latinan kie-
lissä oli paljon erilaisia sanoja, joilla viitattiin erilaisiin 

”Antiikissa muotoutuivat monet 
niistä kirjallisista ja symbolisista 
metsää koskevista mielikuvista, 
joihin myöhemmät vuosisadat 
toistuvasti palasivat.”
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metsiin tai metsäisiin ympäristöihin. Esimerkiksi antiikin 
maailmassa tyypillisille pyhille lehdoille oli omat sanansa, 
latinaksi useimmiten lucus tai nemus, kreikaksi alsos. Krei-
kankielinen drymos oli myös usein käytetty sana erityisesti 
tammimetsistä. Metsäisiin vuoristo- tai rotkoympäris-
töihin puolestaan saatettiin viitata muun muassa latinan 
kielen sanalla saltus, joka merkitsi myös laidunmetsää. 
Kreikan kielen sanoilla b!ssa tai nap! sen sijaan viitattiin 
usein metsäisiin laaksoalueisiin. Metsät eivät siten olleet 
vain yksi kielellinen tai kulttuurinen kategoria, vaan kie-
lellisillä valinnoilla oli mahdollista korostaa esimerkiksi us-
konnollista tai ympäristöllistä merkitystä.

Aristoteles (n. 384–322 eaa.) käytti luonnonfiloso-
fiassaan kreikan puuta ja metsää tarkoittavaa hyl!-sanaa 
merkitsemään myös ainetta, jolloin materiaalinen todel-
lisuus ymmärrettiin eräänlaisena muotoa odottavana ”raa-
ka-aineena”13. Latinassa sanalla materia oli tämä sama raa-
ka-aineen ja rakennuspuun14 kaksoismerkitys. Vasta myö-
häisantiikissa aristoteelinen ajattelumalli alkoi juurtua 
selvemmin latinankieliseen maailmaan, jolloin metsää 
tarkoittava silva sai myös aineen merkityksen15. Näin 
metsä näyttäytyi paitsi luonnonympäristönä myös tapana 
jäsentää maailmaa: jonakin lähtökohtaisesti muotoilemat-
tomana, mutta ihmisen työllä tai Jumalan toiminnalla 
järjestettävissä ja muokattavissa olevana16. Tämä käsitteel-
linen perintö säilyi osana keskiajan oppinutta kulttuuria 
ja muodosti yhden niistä traditiovarannoista, joista myö-
hemmät vuosisadat ammensivat metsien merkityksiä jä-
sentäessään.

Myös metsien taloudellisessa käytössä myöhäisantiikki 
ja varhaiskeskiaika merkitsivät monin paikoin muutosta, 
vaikka peruspiirteet säilyivätkin samana: metsät olivat 

edelleen elintärkeitä resurssien lähteitä ja laidunalueita. 
Rooman valtakunnan rakenteiden heikkeneminen ja kau-
punkiverkoston supistuminen johtivat useilla alueilla vil-
jelysmaan hylkäämiseen. Väestön väheneminen – johon 
vaikuttivat edellä mainittujen tekijöiden lisäksi muun 
muassa taudit, kuten pandemiaksi yltänyt Justinianuksen 
rutto 500-luvulla – madalsi paikoin maankäytön inten-
siteettiä. Näiden kehitysten seurauksena metsät ja har-
vempaa puustoa kasvavat alueet laajenivat paikoin uu-
delleen.17 Tätä kehitystä on toisinaan kuvattu Euroopan 
”uudelleenmetsittymisenä”, mutta tutkimus korostaa sen 
alueellista vaihtelua: kyse ei ollut yhtenäisestä prosessista 
vaan monista paikallisista kehityskuluista18. 

Ilmastollisilla tekijöillä oli merkittävä roolinsa tässä ke-
hityksessä, mutta niiden vaikutus ei ollut yksiselitteinen. 
Varhaiskeskiajan viileämmät ja epävakaammat olosuhteet 
vaikeuttivat viljelyä joillakin alueilla, mutta metsittymistä 
ei voida selittää pelkästään ilmaston muutoksilla. Pikem-
minkin kyse oli ilmaston, väestökehityksen ja yhteiskun-
nallisten rakenteiden yhteisvaikutuksesta.19

Ilmasto, väestö ja metsänraivaus 
sydänkeskiajan Euroopassa
Sydänkeskiajalle tultaessa 900-luvun puolivälissä eu-
rooppalaisessa metsien käytössä tapahtui selkeä muutos. 
Tuolloin alkoi aktiivinen metsänraivaus, joka muutaman 
vuosisadan kuluessa muutti maanosan ilmeen perus-
tavanlaatuisesti.20 Sydänkeskiajan metsänraivausta ei 
voida ymmärtää irrallaan niistä laajoista ilmastollisista 
ja yhteiskunnallisista muutoksista, jotka muokkasivat 
Eurooppaa 900–1200-luvuilla. Kehityksen keskeinen 

”Sydänkeskiajan metsänraivausta 
ei voida ymmärtää irrallaan 
niistä laajoista ilmastollisista ja 
yhteiskunnallisista muutoksista, 
jotka muokkasivat Eurooppaa 
900–1200-luvuilla.”
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lähtökohta oli ilmaston suhteellinen lämpeneminen ja 
vakaantuminen, jota tutkimuksessa on kutsuttu ”kes-
kiajan lämpimäksi kaudeksi”. Käsitteen toi keskusteluun 
Hubert H. Lamb uraauurtavassa artikkelissaan ”1e 
Early Medieval Warm Epoch and Its Sequel” (1965).21 
Vaikka ilmiö ei ollut kaikkialla samanlainen, monilla 
alueilla kasvukaudet pitenivät, viljelyvarmuus kasvoi ja 
sadot paranivat22. 

Euroopassa käynnistyikin 900-luvun jälkipuolis-
kolta lähtien pitkäkestoinen väestönkasvun kausi, jonka 
aikana uusia maa-alueita otettiin järjestelmällisesti 
käyttöön. Tätä kehitystä tukivat teknologiset ja organi-
satoriset muutokset, kuten raskaan auran yleistyminen 
erityisesti Pohjois-Euroopan savimailla, kolmivuorovilje-
lyjärjestelmä sekä vesi- ja tuulimyllyjen lisääntyminen.23 
Näiden tekijöiden yhteisvaikutus mahdollisti aiemmin 
vaikeasti hyödynnettävien alueiden viljelyn ja teki metsien 
raivaamisesta keskeisen osan maankäytön laajenemista.

Metsänraivaus oli siten sydänkeskiajan taloudellisen 
ja demografisen kasvun keskeinen ilmenemismuoto. Il-
masto, väestönkehitys ja maankäytön muutos kietoutuivat 
toisiinsa prosessissa, jossa metsät muuntuivat viljely- ja 
asutusympäristöiksi. Metsänraivaus ei ollut pelkästään 
tämän kehityksen seuraus, vaan sen keskeinen edellytys. 
Metsiä kaadettiin laajamittaisesti peltojen, laidunten ja 
uusien asutusten tieltä, erityisesti alueilla, joilla metsä-
peite oli vielä varhaiskeskiajan jälkeen laaja. Monilla alu-
eilla raivaus oli järjestelmällistä ja sen mittakaava huo-
mattava: jos verrataan metsien peittämää pinta-alaa 900- 
ja 1200-luvulla, muutos on monilla alueilla dramaat-
tinen.24 Vaikka metsien käyttömuodot vaihtelivat ja osa 
metsistä säilyi laidun- tai hyötymetsinä, sydänkeskiaika 
merkitsi selkeää ja pysyvää metsien supistumisen aiheut-
tamaa maiseman muutosta.

Sydänkeskiajan kuluessa, noin vuosina 950–1300, 
Euroopan ilme muuttui pysyvästi. Laajat hakkuut ja rai-
vaukset loivat perustan kyläverkostolle ja peltomaisemille, 
jotka monin paikoin määrittävät Euroopan maaseutua 
edelleen. Metsänraivaus ei ollut pelkkää ympäristön 
muokkausta vaan olennainen osa laajempaa yhteiskun-
nallista murrosta. Ilmastolliset muutokset, väestönkasvu 
ja maataloustuotannon lisääntyminen loivat perustan sy-
dänkeskiajan taloudelliselle, yhteiskunnalliselle ja kulttuu-
riselle kukoistukselle, jonka myötä hallinto, verotus, oi-
keudenkäyttö ja kirkollinen organisaatio vahvistuivat sa-
malla kun kaupungit ja kauppa kasvoivat. Tämä kehitys 
loi myös ne aineelliset edellytykset, joiden varassa oppinut 
kulttuuri, kirjallinen tuotanto ja teologinen ajattelu saat-
toivat laajentua. Metsiä koskevien merkitysten ja kuvas-
tojen elpyminen ei siis ollut pelkästään intellektuaalinen 
ilmiö vaan kytkeytyi näihin laajempiin taloudellisiin ja yh-
teiskunnallisiin muutoksiin.25

Eteläisessä Italiassa sydänkeskiajan laajemmat kehitys-
kulut saivat erityisen selkeän muodon prosessissa, jota tut-
kimuksessa kutsutaan incastellamentoksi. Sillä tarkoitetaan 
linnoitettujen asutuskeskusten syntyä ja niiden ympärille 
rakentuvaa maaseudun uudelleenjärjestymistä. Vaikka 
linnojen ja linnoitettujen kylien perustaminen oli sydän-

keskiajalla yleiseurooppalainen ilmiö, Italiassa kehitys oli 
poikkeuksellisen laajaa ja järjestelmällistä.26 

Incastellamento ei ollut ensisijaisesti sotilaallinen rat-
kaisu vaan tapa organisoida väestöä, maankäyttöä ja tuo-
tantoa uudelleen. Se oli yksi niistä konkreettisista tavoista, 
joilla metsien raivaus ja maankäytön muutos organisoitiin. 
Maanomistajat houkuttelivat uusiin keskuksiin asukkaita 
lupaamalla heille edullisia ehtoja, kuten määräaikaista 
verovapautta, vastineeksi siitä, että nämä raivasivat ym-
päröiviä metsäalueita viljely- ja laidunmaaksi.27 Metsän-
raivaus kytkeytyi näin tiiviisti asutuksen perustamiseen ja 
uudenlaisen paikallisen järjestyksen luomiseen.

Luostareilla oli tässä kehityksessä keskeinen rooli. 
Suurina maanomistajina ja hallinnollisina keskuksina ne 
kykenivät organisoimaan työvoimaa, ohjaamaan metsien 
raivausta ja liittämään uudet maat osaksi pysyviä talou-
dellisia ja institutionaalisia kokonaisuuksia. Samalla ne 
tuottivat asiakirjoja ja kertomuksia, joissa metsänraivaus 
esitettiin luostarin vallan laajenemisena, maan muok-
kaamisena ja uuden järjestyksen luomisena niin kristilli-
sessä kuin taloudellisessakin mielessä.28 Näin metsä alkoi 
jäsentyä yhä selvemmin hallinnan kohteena ja merkityksiä 
kantavana tilana.

Metsänraivaus ja uudisasutus eivät siis muuttaneet ai-
noastaan Euroopan maisemaa vaan myös ihmisten suh-
detta metsiin. Kun metsät tulivat jälleen keskeiseksi osaksi 
taloudellista toimintaa ja uudisasutusta, kasvoi samalla 
tarve jäsentää niitä myös kulttuurisesti. Tässä tilanteessa 
ei kehittynyt kokonaan uusia tapoja puhua metsistä, vaan 
turvauduttiin pitkälti antiikin ja varhaiskristillisen ajan 
perintöön. Näin sydänkeskiajan ympäristölliset, yhteis-
kunnalliset ja kulttuuriset muutokset loivat edellytykset 
sille, että nämä metsää koskevat käsitykset aktivoituivat 
uudelleen ja saivat uusia merkityksiä muuttuneissa oloissa.

 Metsä resurssina ja käyttömaisemana
Jotta voidaan ymmärtää, miksi metsät nousivat uu-
delleen myös kulttuurisen kiinnostuksen kohteeksi, on 
ensin tarkasteltava, millaisia ympäristöjä keskiajan ih-
miset itse asiassa tarkoittivat puhuessaan metsistä. Kes-
kiajan metsä ei ollut koskematon luonnonympäristö 
vaan käyttömaisema, jossa laidunnus, puunhankinta ja 
viljely limittyivät toisiinsa. Mauro Agnolettin tutkimus 
Italian metsähistoriasta korostaa, kuinka laajasti tällaiset 
käyttömuodot muokkasivat metsien rakennetta. Met-
sälaitumet ja laidunnetut metsät olivat yleisiä, ja niiden 
kasvillisuus poikkesi selvästi koskemattomasta metsästä: 
puustoa harvennettiin, aluskasvillisuutta kulutettiin ja 
tiettyjä puulajeja suosittiin.29

Keskeistä on myös se, että metsää hallittiin aktiivi-
sesti. Puulajeja valikoitiin käyttötarkoituksen mukaan, ja 
metsänhoidon muotoja kehitettiin paikallisten tarpeiden 
pohjalta30. Vesametsät mahdollistivat säännöllisen puun-
tuotannon, kun taas kastanjametsät muodostivat monin 
paikoin lähes kasvinviljelyn kaltaisen tuotantojärjes-
telmän. Metsää hoidettiin ja muokattiin tavoitteellisesti 
pitkällä aikavälillä.31Ev
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Chris Wickhamin analyysi varhaiskeskiajan metsäalu-
eista täydentää tätä kuvaa hallinnan ja käsitteellistämisen 
näkökulmasta. Termit kuten silva tai gualdus eivät vii-
tanneet yksiselitteisesti puuston määrään vaan alueisiin, 
joiden käyttö, omistus ja oikeudet olivat monikerroksisia 
ja jatkuvien neuvottelujen aiheita. Samalla alueella saattoi 
sijaita asutusta, viljelyä, laidunnusta ja puustoisia vyöhyk-
keitä rinnakkain. Tässä mielessä metsä näyttäytyy ennen 
kaikkea käyttötilana ja sosiaalisena maisemana, ei yhte-
näisenä luonnonmuodostumana.32

Ihmiset ulottivat toimintansa metsiin, eikä luonnon 
ja yhteiskunnan välinen raja siksi ollut jyrkkä. Metsä ei 
kuitenkaan menettänyt erityisluonnettaan: siihen suhtau-
duttiin usein pelonsekaisella kunnioituksella, ja siellä liik-
kuvat ihmiset – kuten miilunpolttajat ja paimenet sekä 
matkaa tekevät muukalaiset – näyttivät helposti sijoit-
tuvan yhteisön reuna-alueille. 

Seuraavaksi tarkastelemme, miten metsiin suhtau-
duttiin keskiaikaisissa teologisissa ja hengellisissä teks-
teissä.

Metsä järjestyksen, työn ja pelastuksen 
näyttämönä
Kuten aiemmin todettiin, antiikin maailmassa metsä 
saattoi näyttäytyä paitsi konkreettisena ympäristönä 
myös käsitteellisenä mallina muodottomalle aineelle. 
Sydänkeskiajalla kysymys ei kuitenkaan ollut tämän pe-
rinteen säilymisestä muuttumattomana vaan siitä, mil-
laisia uusia merkityksiä se sai ympäristössä, jossa metsiä 
raivattiin, asutettiin ja liitettiin yhä tiiviimmin kristillisen 
yhteiskunnan piiriin.

Tärkeä välittäjä tässä kehityksessä oli Isidorus Sevilla-
lainen (n. 560–636), jonka ensyklopedinen teos Etymo-
logiae kuului keskiajan luostarien luetuimpiin teoksiin. 
Käsitellessään aineen luonnetta hän yhdisti myöhäisantiik-
kisen perinteen mukaan kreikan sanan hyl! latinan mate-
riaan ja edelleen metsää merkitsevään sanaan silva. Yhteys 
oli luonteva: metsät tarjosivat raaka-aineen, josta erilaiset 
esineet valmistettiin, ja tästä konkreettisesta merkityksestä 
oli kehittynyt käsitys materiasta muotoa odottavana pe-
rusaineksena. Isidoruksen teos toimi siten tämän yhteyden 
välittäjänä myös keskiajan oppineeseen kulttuuriin.33

Tämän ajattelutavan ja yhteyden välittyminen ja 
käyttö ei merkinnyt sitä, että keskiajan ihmiset olisivat 
tietoisesti soveltaneet aristoteelista luonnonfilosofiaa met-
sänraivaukseen. Se tarjosi kuitenkin käsitteellisen ke-
hyksen, jossa luonnon muokkaaminen voitiin ymmärtää 
aineen järjestämisenä ja uuden muodon antamisena. Juuri 
sydänkeskiajan ympäristölliset ja yhteiskunnalliset muu-
tokset antoivat tälle perinteelle uuden ajankohtaisuuden. 
Kun metsiä raivattiin, maata otettiin viljelyyn ja uusia asu-
tuksia perustettiin, kyse oli sekä tilan vapauttamisesta että 
maiseman muuttamisesta. Ihminen järjesti työllään uu-
destaan puun, maan ja ympäristön. Tämä jo roomalaisten 
metsäsuhteen pohjana oleva maailmanjärjestyksen muok-
kaamisen ja täydellistämisen ajatus liittyi sydänkeskiajalla 
laajempaan teologiseen näkemykseen, jossa ihmisen työ 
nähtiin osana hänen paikkaansa luomakunnassa.34

Raamatullinen kertomus antoi tälle näkemykselle 
perustan. Paratiisissa ihminen eli ilman vaivannäköä Ju-
malan luomassa järjestyksessä. Lankeemuksen seurauksena 
ihminen karkotettiin tästä järjestyksestä ja työstä tuli vält-
tämätöntä: ”otsansa hiessä” hänen tuli hankkia elantonsa 

”Ihminen järjesti työllään 
uudestaan puun, maan ja 
ympäristön.”
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ja elää maailmassa, joka ei enää ollut valmis35. Metsän 
muokkaaminen jäsentyi tässä kehyksessä osaksi järjes-
tyksen palauttamista, eli prosessiksi, jossa muotoilematon 
aine liitettiin osaksi inhimillistä ja jumalallista järjestystä. 
Keskiaikaisessa kuvastossa ja kirjallisessa kulttuurissa Aa-
damin työ maan päällä ymmärrettiin osaksi pelastushis-
toriallista kokonaisuutta: se suuntautui kohti järjestystä, 
valoa ja lunastusta.36

Varhaiskristillisessä ajattelussa metsä sai lisäksi ambi-
valentin merkityksen. Kirkkoisä Augustinus (n. 354–430) 
kuvasi maailmaa silva amarana, karuna metsänä, joka oli 
vielä vailla kristillisen totuuden valoa37. Toisaalta Augus-
tinus näki metsän myös eräänlaisena luomakunnan al-
kukotina. Psalmin 103 tulkinnassaan hän esitti, kuinka 
metsäneläimet edustavat kansoja, jotka koottiin puusta 
tehtyyn Nooan arkkiin. Siten myös kaikki ihmiset olivat 
lähtöisin metsistä: ”arkin rakentamista varten puut kaa-
dettiin metsistä: metsistä tulivat puut, sieltä tulivat 
eläimet, sieltä tulitte tekin [ihmiset].”38 Metsä merkitsi 
tällöin tilaa, joka oli samanaikaisesti hedelmällinen ja 
järjestymätön, potentiaalinen ja eksyttävä. Sama kaksija-
koisuus säilyi läpi keskiajan: metsä oli yhtä aikaa paikka, 
johon ihminen saattoi eksyä, ja paikka, josta hän saattoi 
löytää pelastuksen – oman työnsä tai jumalaisen armon 
mahdollistamana.

Näiden ajattelutapojen merkitys näkyy erityisen sel-
västi Montecassinossa, joka oli yksi keskiajan merkittä-
vimpiä ja mahtavimpia luostareita. Vuonna 1071 luos-
tarissa vihittiin käyttöön apotti Desideriuksen (n. 1026–
1087) rakennuttama uusi pääkirkko, mikä merkitsi 
luostarin keskiaikaisen kultakauden symbolista huipen-
tumaa.39 Vihkimisen vuosittaisessa muistossa munkit lu-

kivat Augustinuksen kirjoittaman kirkonvihkimyssaarnan, 
joka tarjosi autoritatiivisen kehyksen kirkon ja kristillisen 
yhteisön ymmärtämiselle. Saarna rakentaa rinnastuksen 
kirkkorakennuksen ja kristillisen yhteisön välille. Kirkko 
oli rakennettu luonnosta otetuista materiaaleista: puut oli 
kaadettu metsistä ja kivet tuotu vuorilta, ja ihminen oli 
työllään muokannut nämä ainekset pyhäksi rakennuk-
seksi. Sama logiikka ulotetaan ihmisiin itseensä. Augusti-
nuksen mukaan uskovat ovat ”ikään kuin metsistä ja vuo-
rilta hakattuja puita ja kiviä”40, joita kastamalla, kasvat-
tamalla ja opettamalla muovataan ja työstetään Jumalan 
huoneeksi.

Luonnollisten materiaalien muuttuminen kirkoksi 
toimii näin vertauskuvana ihmisten hengelliselle muodon-
muutokselle. Tämä kohta saarnasta tiivistää metsän merki-
tyksen aineksena, jolle työ, kasvatus ja jumalallinen armo 
antavat uuden muodon ja tarkoituksen. Se, että juuri tätä 
saarnaa luettiin vuosittain yhden läntisen kristikunnan 
vaikutusvaltaisimman luostarin erään tärkeimmän juhlan 
yhteydessä, osoittaa, ettei tällainen ajattelutapa ollut abst-
raktia spekulaatiota. Päinvastoin se kuului osaksi sitä li-
turgista ja käsitteellistä maailmaa, jonka valossa Monte-
cassinon munkit ymmärsivät sekä pyhän rakennuksen että 
oman yhteisönsä.

Metsä hengellisenä tilana: erämaa, erakot ja 
luostarit
Edellisessä osiossa tarkastelimme, miten metsää jäsen-
nettiin materian, työn ja järjestyksen näkökulmasta. 
Yhtä keskeisesti metsä ymmärrettiin myös hengellisen 
kokemuksen ja vetäytymisen tilana, mikä kytki sen sy-

”Luonnollisten materiaalien 
muuttuminen kirkoksi 
toimii näin vertauskuvana 
ihmisten hengelliselle 
muodonmuutokselle.”
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välle kristilliseen erämaaperinteeseen. Raamatullisessa 
kuvastossa erämaa oli koettelemuksen, puhdistautumisen 
ja Jumalan kohtaamisen paikka. Israelilaisten vaellus au-
tiomaassa, profeettojen vetäytyminen sekä Kristuksen 
neljäkymmentä päivää erämaassa loivat mallin, jossa hen-
gellinen kasvu liittyi irtautumiseen asutusta maailmasta 
ja sen rakenteista.

Varhaiskristilliset erämaaisät toteuttivat tätä ihannetta 
vetäytymällä Egyptin ja Lähi-idän autiomaihin. Heille 
erämaa oli paikka, jossa ulkoinen maisema ja sisäinen 
kamppailu kohtasivat. Tämä malli siirtyi latinalaiseen 
länteen mutta sai siellä uuden ympäristön. Koska länti-
sessä Euroopassa ei ollut autiomaita, metsä alkoi yhä sel-
vemmin toimia erämaan vastineena ja omaksua siihen lii-
tettyjä hengellisiä merkityksiä.41

Myös kreikkalaiset kirkkoisät kuvaavat, kuinka met-
säiset ympäristöt toimivat hyvinä hengellisen vetäytymisen 
paikkoina. Basileios Kesarealainen (3300379) kuvailee kir-
jeessään Gregorios Nazianzialaiselle (n. 3300389) tällaista 
metsäistä maisemaa ja sen aiheuttamia hengellisiä ja aistil-
lisia kokemuksia:

”Siellä on korkea vuori, metsän peittämä, ja kirkas, 
kylmä puro virtaa pohjoisesta. Sen juurella levittäytyy 
laaja tasanko, jota vuoren kosteus jatkuvasti ravitsee. 
Paikan ympärillä kasvaa metsä, jossa on puita kaikissa 
väreissä ja muodoissa. [...] Mutta suurin asia, jonka 
voimme tästä maasta sanoa, on se, että se on hyvin 
sopiva tuottamaan kaikenlaista satoa, ja se kasvattaa mi-
nulle kaikkein mieluisinta hedelmää: hiljaisuutta. Ei vain 
siksi, että se on kaukana kaupungin hälinästä, vaan myös 
siksi, että siellä harvoin käy matkustajia lukuun otta-
matta metsästämään tulleita muukalaisia.”42

Metsät eivät siten olleet välttämättä samanlaisia karuja 
ympäristöjä kuin erämaaisien autiomaat, vaan reheviä, 
jopa paratiisinomaisia paikkoja, joissa saattoi kokea 
Jumalan luomistyön kauneuden kaikin aistein43. Au-
tiomaan tavoin ne kuitenkin tarjosivat mahdollisuuden 
hiljaisuuteen ja vetäytymiseen erityisesti kaupunkiarjesta, 
johon kuului ihmisten touhuja ja hälinää. Kaupungin ja 
erämaan vastakohtaisuus näkyy vahvasti sekä varhaisissa 
että myöhemmissä askeettisissa teksteissä. Esimerkiksi 
syrjäisen Fonte Avellanan erakkolan apotti Petrus Da-
miani (n. 1007–1072) kritisoi aikalaistaan Teuzoa, joka 
eli erakkomunkkina kaupungissa. Tämä oli käsitteellinen 
ristiriita ja mahdottomuus Petrukselle.44 Augustinolais-
munkit puolestaan hyödynsivät luostareidensa sijaintia 
kaupunkien reuna-alueilla korostaakseen asemaansa kau-
punkimaailman ja luonnon välittäjinä sekä ylläpitääkseen 
yhteyttä sääntökunnan erakkoperintöön.45 Yhteys 
metsään ja laajemmin luonnonympäristöön saattoi näin 
muodostua osaksi hengellistä identiteettiä.

Erityisesti 900–1100-luvuilla erakkohengellisyys voi-
mistui lännessä. Munkit ja askeetit vetäytyivät metsiin et-
simään yksinäisyyttä ja kurinalaista elämää ympäristöissä, 
joita pidettiin hengellisesti latautuneina. Edellä kuvattu 
ajatus metsän muuttamisesta ja järjestämisestä liittyi myös 

erakkojen vetäytymiseen: erakko ei asettunut metsään 
vain paetakseen maailmaa, vaan hänen läsnäolonsa saa-
tettiin ymmärtää ensimmäisenä askeleena metsän liittä-
misessä kristilliseen ja sosiaaliseen järjestykseen.46 Tässä 
mielessä erakot toimivat usein eräänlaisina etujoukkoina. 
He perustivat erakkoloita, pieniä yhteisöjä ja kappeleita 
alueille, joita pidettiin syrjäisinä tai vielä jäsentymät-
töminä. Metsänraivaus ja asutuksen laajeneminen eivät 
edenneet näistä hengellisistä keskuksista riippumattomina 
vaan kytkeytyivät niihin monin tavoin. Näistä paikoista 
tuli kiintopisteitä, joiden ympärille saattoi vähitellen 
muodostua pysyvämpää asutusta ja jotka saattoivat 
myöhemmin kasvaa kyliksi tai luostariyhteisöiksi.47

Samanaikaisesti erakkouden ihanne vahvistui myös 
teksteissä ja liturgiassa. Erämaaisien elämäkertoja kään-
nettiin ja levitettiin, ja erakkopyhimykset vakiintuivat 
osaksi liturgista kalenteria48. Sydän- ja myöhäiskeskiajalla 
syntyi myös uutta hagiografista kirjallisuutta oman ajan 
erakkopyhimyksistä, jotka elivät ja tekivät ihmeitä luos-
taria ympäröineissä metsä- ja muissa luonnonympäris-
töissä49. Esimerkiksi Montecassinon luostarin yhteydessä 
ympäröivissä metsissä toimi 1000-luvulla useita erakko-
loita, ja myös yhteisön johtohahmot saattoivat vetäytyä 
niihin ajoittain50.

Hagiografinen kirjallisuus vahvisti mielikuvastoa py-
histä miehistä. Erakkopyhimysten elämäkerroissa metsä 
– kuten aiemmin erämaa – näyttäytyy paikkana, jossa 
pyhyys syntyy vetäytymisen ja koetuksen vuoropuhe-
lussa. Calabriasta kotoisin olleen kreikkalaisen Nilos nuo-
remman (91001005) elämäkerrassa kerrotaan Niloksen 
kohdanneen metsässä toisinuskoneita ”saraseeneja”. Näitä 
”barbaareja” kuvataan metsän villipetojen ja jopa de-
monien kaltaisina olentoina, jotka hyökkäävät puskista, 
samoin kuin kyy kävi Paavalin kimppuun Apostolien te-
kojen kuvauksessa.51 Aivan kuten Paavali ihmeenomaisesti 
selvisi käärmeen puremasta aiheuttaen paikallisen väestön 
keskuudessa kummastusta ja ihailua, myös Nilos selvisi 
näiden ”petojen” hyökkäyksistä Jumalan kaitselmuksen 
ansiosta52. 

Vetäytyminen erämaihin ja ihmisyhteisön reu-
na-alueille antoi erakoille kristillisen yhteisön silmissä 
erityisen hengellisen auktoriteettiaseman. Ilmiö on ha-
vaittavissa esimerkiksi kardinaali Petrus Damianin Mon-
tecassinon luostarille kirjoittamissa kirjeissä, joissa hän 
opastaa munkkeja, ja vieläpä itse apotti Desideriusta. 
Petrus käyttää metaforia, joissa hengellinen ja älyllinen 
ponnistelu sekä oppiminen vertautuvat kulkemiseen ti-
heässä ja vaikeakulkuisessa metsässä. Ymmärrys ja hengel-
linen kasvu saavutetaan ottamalla metsämaa haltuun rai-
vaamalla ja kultivoimalla se satoa tuottavaksi.53

Metsän asuttaminen ja muokkaaminen saatettiin ym-
märtää hengellisesti merkitykselliseksi toiminnaksi edellä 
kuvatulla tavalla. Metsä toimi tilana, jonne erakot vetäy-
tyivät ja jossa heidän hengellinen auktoriteettinsa rakentui 
ja tuli näkyväksi. Erakkojen jalanjäljissä metsään saa-
puneet uudisasukkaat jatkoivat metsän liittämistä osaksi 
järjestäytynyttä kristillistä maailmaa. Metsä muodosti ko-
konaisen ajattelun mallin, joka jäsentää oppimista, kamp-
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Yhteenveto
Tässä artikkelissa olemme tarkastelleet, miten sydänkes-
kiajan ympäristölliset ja yhteiskunnalliset muutokset vai-
kuttivat vanhempien metsiä koskevien traditioiden vas-
taanottoon ja käyttöön. Sydänkeskiaika ei ollut niinkään 
uusien metsää koskevien ajattelutapojen syntyaikaa kuin 
vaihe, jossa antiikista ja varhaiskristillisestä traditiosta 
periytyneet mallit valikoituivat, aktivoitiin uudelleen ja 
sovitettiin muuttuneisiin olosuhteisiin. Metsien tullessa 
väestönkasvun, maankäytön laajenemisen ja uskonnol-

listen liikkeiden myötä jälleen keskeiseksi osaksi ihmisten 
kokemuspiiriä kasvoi samalla tarve jäsentää niitä kulttuu-
risesti ja hengellisesti.

Kun Dante aloitti matkansa synkkään metsään, hänen 
selva oscuransa ei ollut vain yhden runoilijan mielikuvi-
tuksen tuote. Se oli vuosisatojen aikana muotoutunut 
kulttuurinen maisema, jossa antiikin käsitteellinen pe-
rintö, varhaiskristilliset erämaaihanteet ja sydänkeskiajan 
muuttunut suhde metsiin olivat kietoutuneet yhteen. 
Juuri sydänkeskiajalla monet näistä vanhoista traditioista 
saivat sellaisen merkityksen ja painoarvon, että ne välit-
tyivät myöhemmille vuosisadoille ja vaikuttivat pitkään 
siihen, millaisina metsät voitiin nähdä, ymmärtää ja 
kuvata. Näiden kerrostumien vaikutus ulottuu edelleen 
tapoihin, joilla metsiä ymmärretään, niistä puhutaan ja 
niille annetaan merkityksiä.
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